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Luis Izcovich
Od bogiemmowienia do méwienia?

Lacan, odnoszac sie do Boga, postluguje sie terminem "hipoteza", ktéry to termin
rezerwowal dla nieSwiadomego, przeslizgujac sie miedzy Bogiem [Dieu] — bogiemmowieniem
[dieure] i méwieniem [le dire] "z byle czego robi sie Boga [pour un rien c¢a fait Dieu]”. To
stwierdzenie opiera sie na koncepcji, ze tym, co wlasciwe dla moéwienia, jest istnienie w
powiedzianym. Odnos$nie Boga, zostaje ono potwierdzone w wykladzie z 16 stycznia 1973, gdzie
Lacan mowi: "tak dlugo jak co$ sie bedzie méwito, bedzie [tam zawarta] hipoteza Boga ". W tym
samym roku, w Television powréci on do tego samego sformulowania, tym razem odnoszac sie
do niemozliwos$ci powiedzenia calej prawdy i szansy dotkniecia realnego. Wspomina on bogiem-
mowienie, czy tez Boga jako mowienie. Znajduja sie tam przestanki tego, co Lacan klarownie
mowi 21 stycznia 1975: "Celnie pol-bogiem-méwi¢ [mi-dieu] (...) to rzadkos¢ (...) to od$wiezy
podmiot by moéwil, ze to rzadko$¢, ze udaje mu sie celnie pol-bogiem-mowic!" Ta formula jest
sama w sobie dziwna, bo nie chodzi w niej o niepowodzenie — o czeste polaczenie, ktére Lacan
robi miedzy powodzeniem a niepowodzeniem — lecz o odnawianie podmiotu przechodzacego
przez pomyslne pol-bogiemmowienie, ktore laczy sie z p6l-moéwieniem [mi-dire] prawdy. To, co
bede usilowal pokaza¢, to fakt, ze owo powodzenie pocigga za soba powiedzenie "nie" Innemu i,
rownoczesnie, jak powiedzial Lacan: "celne nie-powiedzenie [non-dire]". Twierdze, ze owo
powodzenie pociaga za sobg milczenie, ktore trzeba odroznié¢ od religijnego postuszenstwa, i
ktéorego warunkiem jest przejScie od bogiemmowienia do mowienia. Jest faktem, ze
dos$wiadczenie psychoanalityczne jako wejSciowy warunek stawia zmiane dotyczaca wierzen
podmiotu. Wierzenie, ze symptom co$ znaczy, co wymagane jest, zeby analiza byla mozliwa,
pocigga za soba zachwianie sie innych wierzen podmiotu. Prowadzi to réwnocze$nie do
twierdzenia, jak i pytania odnoszacego sie do religii. Twierdzenie méwi, ze analiza jest mozliwa,
tylko jesli uciekanie sie do wierzenia religijnego (jeSli takie istnieje) zostaje zachwiane. U
niektorych dzieje sie to zaraz przed, u innych owo zachwianie poprzedza na dlugo wejscie w
analize. Twierdzenie, ze zachwianie wierzenia religijnego jest potrzebne, zawiera sie w
wypowiedzi Lacana odno$nie prawdziwego katolika jako niepoddajacego sie analizie. Operacja
konstytuujaca przeniesienie, ktora wytwarza podmiot zakladanej wiedzy, wymaga w
rzeczywisto$ci zniesienia zakladania [désupposition] wiary w Innego religii. Tym niemniej jest
pewne, ze domniemywanie, iz Inny ma zastepce - warunek rozpoczecia analizy, zaklada
przyblizenie sie do doswiadczenia religijnego. Zakladanie wiedzy i poczeta milo$¢ Swiadcza
zatem o pokrewienstwie psychoanalizy i religii. Jesli bylby potrzebny dowdd, to czesto jest tak,
ze w momencie podmiotowego wstrza$niecia, pewne podmioty zwracajg sie w strone religii, a
inne - w strone analizy. Poszukuje sie interpretacji Innego, a zakladanie wiedzy, w swym
mianowaniu Innego jest podobne do aktu wiary, z jedng réznica — dla analizanta przeniesienie
zaklada zawsze weryfikacje [swych] skutkow. Obowigzkiem analityka jest zatem od razu
zaznaczy¢, ze Inny spisany jest na utrate konsystencji.

W tym momencie docieram do mojego pytania. Dotyczy ono tego, co dzieje sie z
wierzeniem analizanta, kiedy dochodzi ono do konca do$wiadczenia [analizy], co prowadzi
znOw do innego pytania: jesli ateizm jest skutkiem konca analizy, czy zaklada to koniec religii w

1'W tekscie jest kilka neologizmoéw, za ktérych rdzen mozna uznaé czasownik dire — méwic, czy tez rzeczownik
utworzony z tego czasownika le dire — czyli, najproSciej, mowienie (bardziej mowienie, niz mowa, ktora jest
terminem nieco bardziej abstrakcyjnym). I tak tez w wiekszo$ci przypadkoéw ten rzeczownik thumacze, co
momentami wprowadza nielad stylistyczny (uzywam go w nietypowych kontekstach), ale za te cene zostaje
zachowane pokrewienistwo konceptualne terminéw obecne w oryginale — zwlaszcza miedzy pojeciami dire — dieure
— mi-dieu. Co do terminu ,bogiemméwienie” [dieure], to problem z nim polega na tym, ze po francusku rzeczownik
Bog [Dieu] i czasownik méwié [dire] sa formalnie podobne, z czego korzysta Lacan tworzac swoj neologizm, ktory
po francusku brzmi troche korzystniej niz proponowany przeze mnie polski odpowiednik, proponuje jednak takie
tlumaczenie, by pokazaé gre wyzej wspominanych terminéw obecng w oryginale — Bogiem moéwié, ale tez i mowié
(jest) Bogiem. (przyp. thum.).
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momencie konca analizy? Uzasadniam moje pytanie w ten sposob: czy sprzeciw wobec wiary w
Innego - efekt analizy, nie powraca jako wierzenie w psychoanalize? Wydaje sie, ze mozna to
wydedukowac z wypowiedzi Lacana o "psychoanalizie jako wspolczesnej formie wiary religijne;j".

Usilujac odpowiedzie¢ na te dwa pytania, zaczne od przypomnienia wypowiedzi Elisabeth
Roudinesco opublikowanej w Monde de religions [Swiat religii - przyp. thum] w lipcu, w artykule
zatytulowanym "Rewolucja freudowska". Przywoluje ona zwigzek psychoanalizy i religii oraz
proponuje, zeby psychoanalitycy, mimo ze sa ateistami, przyblizyli sie do idealow "starej
chrze$cijanskiej moralnosci". Daje po temu dwa powody. Po pierwsze, psychoanaliza bylaby
[wedlug niej] teoria filozoficzng, ktora wykluczyta sie z debaty z nauka; drugim powodem jest to,
ze teoria ojca w psychoanalizie podniosta wsréd wielu psychoanalitykow kult ojca. Interesuje
mnie kwestia kompatybilnoéci miedzy ateizmem analityka i powrotem analitykow do pogladow
religijnych, gdyz laczy sie to z moim pytaniem o to, co dzieje sie z wierzeniem pod koniec analizy.

Jesli chodzi o wskazanie na teorie ojca, jako podstawe kultu ojca, co czyni Roudinesco, to
jest to niejawne odniesienie do Lacana. Faktem jest, ze pewni analitycy czynia siebie straznikami
porzadku rodzinnego, na przyklad nawolujac przeciwko malzeistwom homoseksualnym lub
adopcji dzieci przez takowe, czy tez kiedy sprzeciwiaja sie technikom sztucznego zaplodnienia.
Blad Roudinesco ma zr6dlo w myleniu teorii Lacana z niektérymi jej polacanowskimi
pochodnymi. Jest podstawa by $ledzi¢ ostatnie opracowania Lacana, gdzie laczy on swa wlasng
koncepcje Imienia Ojca z koncepcja zapoczatkowang przez Freuda, méwiaca o rzeczywistoSci
psychicznej niezdolnej do uwolnienia sie od religii. Konczy za$ sformulowaniem, ze zakladaé
Imie Ojca to inaczej [domniemywaé] Boga. Wlasnie owe opracowania zapoczgtkowaly nowa
teorie, wedlug ktorej psychoanaliza nie jest edypalnym obrzadkiem, oraz, ze sam 6w obrzadek
jest nieuzyteczny, ktéra to teorie Lacan zamyka rozplenieniem imion ojca, co stanowi
decydujacy krok na drodze do wydobycia psychoanalizy z jakiejkolwiek konotacji religijnej. Od
tamtego momentu prawda jest, ze kazde twierdzenie majace na celu ustanowi¢ porzadek
spoleczny oparty na teorii psychoanalitycznej jest rownoznaczne z usitowaniem przywrocenia
symbolicznego oddzielonego od realnego, a to jest Zrodlem religii. Twierdze, co nastepuje: zadna
wiedza predykatywna dotyczaca dyskursu spolecznego - jak w przypadku tych wzdychajacych za
ojcem - nie daje sie odklei¢ od religijnego lepu. Tak samo, interpretacja analityczna moze mie¢
inklinacje religijne. Kiedy nie wprawia ona w brzmienie dwuznacznosci, jest ryzyko, ze zostanie
zredukowana do gloszenia dobrej nowiny. To, co nazywam religijnym lepem jest poszukiwaniem
wspolzaleznoSci [correspondances]. Mozna zatem zauwazy¢, ze wakujace miejsce wprowadzone
przez ateizm konca analizy domaga sie jakiego$ dodatkowego powolania. Jedno z nich polega na
zapelieniu pustki w strukturze poprzez powrét do wiary w ojca. Nie mozna tego wydedukowac z
Lacana, ale jest to sklonno$¢ niektérych psychoanalitykow. Znajduje ona bez watpienia dwa
podstawowe punkty wsparcia. Jeden w prywatnej religii obsesyjnego, drugi - w milostkach
histeryka. Wezme przyklad [pacjenta] obsesyjnego. Analiza pozwolita owemu mezczyznie
wydostac¢ sie z klétni z ojcem po to, by pdjs¢ w strone kobiety, ktorej pragnal, skonczy¢ studia i
pelni¢ poczesna funkcje w shuzbie zdrowia, jednak bez potrzeby konfrontowania sie z cialami
chorych. Po wielu latach analizy mezczyzna $ni nastepujacy sen: kto$ patrzy na innego czlowieka,
obok ktérego na ziemi lezy maltretowany pies, ktory nie odwaza sie szczekaé. Identyfikuje on
tego kogo$ z samym sobg w pozycji obserwatora, pozycji ktérej w pelni nie opuscil. Mowiac
bardziej zasadniczo, interpretacja analityczna, wskazujac na miejsce milczacego, bitego psa,
pozwoli wskaza¢, ze jest to pozycja jouissance, ktorg analizant bedzie mogl pézniej okresli¢ w
formule "delektuje sie postuszenstwem".

Jak nie zauwazy¢ tutaj strukturalnego punktu w bycie ludzkim, ktéry zostal w klarowny
spos6b pokazany w ksigzce Jonathana Little'a "Laskawe", o ktorej mialem okazje niedawno
mowic. Jej teza, jak mozna wydedukowad, nie jest to, ze nieszczesliwe powodzenie "ostatecznego
rozwigzania" zalezalo od biurokratycznej maszyny ze swoja anonimowos$cia decyzji streszczang
przez nazistbw w formule "bylem postuszny rozkazom", lecz jest to teza dotyczaca jouissance
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postuszenstwa. Delektowanie sie postuszenstwem nie jest wykluczone z tego, co religia
proponuje w wierze, ktorej domaga sie od swych wiernych.

Ponowne ustanowienie ojca nosi rowniez pokrewienstwo z histeria. Religia potrafila ujac
w figurze Chrystusa pozycje poddanstwa [allégeance] (termin pochodzi od Lacana), ktora
okresla skutek histerycznej dewocji wobec czlowieka martwego, i ktéra odnajduje odpowiednik
w milo$ci do czlowieka wykastrowanego. Podmiot wierzy w poddanstwo, i nawet kiedy je
zdradza, to po to tylko, by bra¢ w nim udzial.

Obchodzenie sie bez ojca nie zapewnia wydobycia sie z religii jesli w jego miejscu
umieszcza sie kobiete. To inna mozliwa inklinacja podmiotu, Lacan twierdzil, ze wierzenie w
kobiete moze doj$¢ do tego, iz przybiera ona status halucynacji, inaczej méwiac, wcielany jest w
nig glos przykazania. Struktura jouissance posluszenstwa pozostaje ta sama, jest ona obecna w
doswiadczeniu religijnym, stanowi sklonnos¢ bytu ludzkiego i nie jest ona wykluczona ze §wiata
organizacji analitykow. W 1958, w Barcelonie, jeszcze przed zalozeniem swojej Szkoly, Lacan
charakteryzuje Kosciol zalozony przez analitykow po Freudzie, czyli IPA, jako: "spychajacy sie w
konszachty za$lepienia, ktéore sam podtrzymuje"2. To na to odpowiada struktura Szkoly,
antynomiczna wobec KoSciola w sensie, w ktorym nie szuka przyleglosci do doktryny, ale celuje
w produkcje nowej wiedzy. Granice miedzy psychoanaliza a religia sa wiec o wiele bardziej
zlozone od tych rozdzielajacych wierzenie religijne i analityczny ateizm. Wydaje sie, ze mozna
znaleZ¢ inng granice, te ktora oddziela sens - od strony religii i realne - od strony psychoanalizy.
Niemniej, trzeba zauwazy¢, ze religia niej jest tylko kwestig wierzenia i, tym bardziej, jest
stosowne wzig¢ pod uwage heterogonicznosé religii. Podtrzymuje, wychodzac od Lacana, ze
nawet je$li Bog znajduje wsparcie w symbolicznym, to religia nie jest jedynie sensem, lecz
wprowadza [ona] pewne realne [induit un reel]. Podam dwa przyklady. Powiedzie¢ "katolik,
najprawdziwszy z prawdziwych, nie poddaje sie analizie" znaczy w tym przypadku, ze religia
wprowadza w strukture podmiotowa pewne realne, ktére nie pozwala na schwytania tej
struktury przez dyskurs analityczny.

To samo dotyczy Zydéw. Trzeba zanotowaé, ze za kazdym razem, kiedy Lacan robi do nich
odniesienie, méwi o Zydach lub o tradycji zydowskiej, rzadziej o religii, potwierdzajac
rownoczesnie pozycje katolicyzmu jako prawdziwej religii. I ma racje, dlatego, ze w religii
zydowskiej podstawa nie jest wierzenie. Dowodem jest fakt, ze aby zdefiniowa¢ kogos jako Zyda,
nie wymaga ona wiedzy, czy podmiot wierzy w Boga oraz nie wymaga przywarcia do dogmatu.
Bycie ateista i bycie Zydem daja sie doskonale pogodzié. I vice-versa, nawet jeéli kto$ potwierdza
swa w1eku1sta wiare w tradycje zydowskq wybierajgc Izrael jako miejsce do zycia, nie jest mimo
tego uwazany za Zyda, jesli jego matka nie jest Zydowka.

Kiedy Lacan méwi a propos Wedekinda: "na poczatku wywnioskowalem, ze byl Zydem"
by w Przedmowie "Przebudzenia wiosny" rzec dalej, ze potrafil on (Wedekind) dostrzec zwigzek
sensu i jouissance, pokazuje on, wydaje mi sie, pewng ceche - realny stygmat okres§lony przez
religie. Mowige Zyd, Lacan wskazuje [pewne] realne. Zreszta, mogl nazwaé to realne w
odniesieniu do tego, kto wie jak czyta¢. Lacan przywoluje tu dystans miedzy mowg a litera,
przedzial, w ktérym rozgrywa SIQ interpretacja3. Jest to spos6b by powiedzie¢, ze to tradycja
wzgledem litery sprawila, iz mozhwy byt freudowski wynalazek rozszyfrowywania
nieSwiadomego. Zwr6¢my uwage, ze dla Lacana to okazja, by podkresli¢ decydujgca ceche
Freuda, "unikalng wiare, w to by nie zawie$¢ wstrzasu prawdy, ktora to wiare zakladal u Zydow".
Jesli Lacan twierdzi, ze Freud cechowal sie unikalng wiara w prawde, czy nie mozna okresli¢
tego, w co przeksztalcila sie wiara Lacana, jako wiary w pismo?

2 Jacques Lacan, Autres Ecrits, str. 173.
3 Ibid, str. 428.
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Lacan jest precyzyjny — nie jest ani za ani przeciw religii, ale sygnalizuje panike, ktora
religia dzieli z filozofia, z ktorej to rodza sie i postepuja zastepcze substancje niemozliwego.

Powiedzmy zatem, z jednej strony mamy Freuda i wierzenie w rozziew miedzy mowa a
literg, co jest wprowadzeniem do funkcji rozszyfrowywania; z drugiej strony mamy Lacana i
funkcje aktu zawsze podtrzymywanego przez mdéwienie, aktu ktory zaklada niespojno$¢ Innego.
Przypisywanie temu drugiemu wiary w pismo zaklada wiare w skuteczno$¢ mowienia, ktore
umozliwia przesuwanie sie punktow zawieszenia odpowiadajacym nieokreSlonosci
nieSwiadomego w przerwie nie zapisywania sie.

Zrekapitulujmy. Chodzi o to, by poja¢ jakie sa korelaty wiary w niewierze konca analizy.
Wypowiedzenie ateizmu przez podmiot moze sie zatem okazaé orzeczeniem falszywym. Tym
bardziej, ze tylko moéwienie daje dowod istnienia Boga, i to wylacznie z mowienia wnosimy o
luce Innego. Nalezy zatem zaznaczy¢ w wierzeniach konca do§wiadczenia analitycznego te, ktére
s zgodne z koncem analizy. Odno$nie tego, zrobie pare uwag na temat, ktory wydaje mi sie
podstawowym, czyli temat wiernoéci i jej stosunku do uznania udzielanego stowarzyszeniu mysli.
Uznanie oderwane od religii zaklada zawsze wlgczenie czasu pozniejszego potrzebnego do jego
weryfikacji. W tym sensie, to wierno$é¢, w odroznieniu od wiary, zwraca sie w strone przyszlosci.
To za$ odnawia ateizm i uznanie dla doktryny, to znaczy, bylaby to pozycja, ktéra zaklada
oczekiwanie na to, czego doktryna jeszcze nie sformulowala. Konieczne wlaczenie czasu
poOzniejszego staje sie logicznym jesli przyjmiemy idee Lacana, ze znaczacy nie jest wieczny.

Stad, wiernos¢ osobom czy dogmatowi jest zawsze, rowniez w psychoanalizie, religijnym
reliktem, ktory jest ufundowany poprzez Nad-ja; obchodzi sie ona bez zadnego pdzZniejszego
dowodu. Wierno$¢ nie znajduje opozycji w sceptycyzmie ufundowanym na niewierze, ani w
wierzeniu w brak, gdzie kazdy dowod jest niewystarczalny. Prawdziwa opozycja znajduje sie w
wiernoS$ci sprawie, ktéra pocigga za soba zawsze wlaczenie do$wiadczenia wymaganego do jej
weryfikacji. Rzecz jasna, sprawa nie jest abstrakcja, gdyz potrzeba osob, ktore ja wcielg. Caly
interes w tym, by poja¢, czy podmiotowi udalo sie wydoby¢ sie pod koniec analizy z tego, co byto
przyczyna jego jouissance postuszenstwa.

Istnieja zatem dosy¢ wyrazne cechy wypowiadania wiary pod koniec analizy: wiara w
zado$Cuczynienie, do ktoérej analityk jest zawsze natchniony, pocigga za soba zawsze
przesigkniecie tym, co religijne, gdyz istnieje co$, czego z gruntu naprawi¢ nie mozna, a jest tym
utrata jouissance, ktorej nic nie moze zatamowac. Analiza nie jest do§wiadczeniem pogodzenia
sie z Innym. Podmiot pozostaje w gruncie rzeczy niepogodzony. Istnieje rOwniez inna cecha —
wiara w czyste pragnienie. Jest to nie bez znaczenia — oznacza ona sytuowanie sie juz poza
milo$cig boska, ktora sprzeciwia sie pragnieniu; jest to wspolzalezne z wierzeniem w brak, do
tego stopnia, ze czyni sie z tego maksyme pozycji podmiotu. Bylaby to zatem wiara w pragnienie
oddzielone od wszelkiej jouissance. Nie jest to ostateczny koniec [religii], ale raczej religia
histerii. Pozostaje rozpoznac, jakie byloby wierzenie odpowiednie konicowi analizy lacanowskie;j.
Czy wystarczy powiedzieé, ze bylaby to wiara w niemozliwe? Jest podstawa rozréznia¢, wedlug
terminéw Lacana, miedzy pojmowaniem mirazu harmonii miedzy plciami a pojmowaniem
nieistnienia zwigzku seksualnego. To tutaj lezy Zrodlo funkeji analityka w kuracji i prawdziwa
separacja od religii, ktérg Lacan nakresla formula: "im bardziej jesteSmy Swietymi, tym bardziej
sie Smiejemy". Pociaga to za soba wydobywanie jouissance, dokladnie - wydobywanie, gdyz
obraca sie ona w $miech wlasciwy wiedzy radosnej. Gdzie moéwié dobrze nie znaczy glosi¢ dobra
nowine, ale jest raczej méwieniem bezgloSnym.

Owo bezgloéne mowienie, to nie-powiedzenie, ktére zawiera powiedzenie nie Innemu, i,
W swojej istocie, pol-mowienie — tam znajdujemy celne pét-bogiem-mowienie. Jest to moéwienie
kastracyjne — pocigga ono za soba wiedze jak radzi¢ sobie ze swoim symptomem, ale jego
warunkiem jest zalozenie kastracji. Jest to prawdziwy horyzont konca analizy, gdzie obywanie
sie bez ojca potwierdza sie w niepostuszenstwie symptomowi, ktore nie jest buntem, ale
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sprzeciwem wobec Innego. Chodzi odtad o to, by schwyci¢ rozstrzygajace mowienie analizanta.
Jest to co$, co uzasadnia passe. Bo mdéwienie nie jest bez konsekwencji dla sytuacji analityka i
jest to sprawa decydujaca, jeSli idzie o poczecie Szkoly. Szkola ufundowana na moéwieniu
kastracyjnym kazdego z czlonkow zmienia stosunek do postuszenstwa, do wiernosci i do
poddanstwa. Pod tym warunkiem staje sie ona prawdziwa alternatywa dla Kosciola IPA i dla
sSlepych konszachtow”, ktére sa podwalinami sekt.

Thum. Wojciech Baczkowski
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